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Arapca ash isk olup sozliikte “siddetli sev-
gi; bir kimsenin kendisini tamamen sev-
digine vermesi, sevgilisinden baska giizel
gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1”
anlamina gelir. Ask kelimesinin sozliik
anlaminin, ayni kokten olup sarmasik an-
lamina gelen agseka ile de yakindan ilgili
oldugu belirtilir.! Buna gore sarmasigin,
kusattig1 agacin 6zsuyunu emmesi ve
onunla biitiinlesmesi gibi, ask da, asik ile
mastku bitlinlestirir. Mastk sevgiyle,
asikini i¢ ve dis aleminde sarip kusatma-
ya baslar. Bu yakinlasma, asikin masa-
kunda fani olmasi, yani yok olmastyla so-
nuclanir. Burada askin fonksiyonu asik ve
mastkun vuslatini, bir diger ifadeyle iki
ayr1 parcanin birlesmesini saglamaktir.
Vuslati saglayan ve iki ayr1 parcay1 birbiri-
ne ¢eken kuvvet asktir.

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri ol-
mak tizere baslica iki anlamda kullanil-
mustir. flahi aska genellikle hakiki ask, be-
serl olana da mecazi ask denilmistir. Ta-
savvufi diisiincede merkezi bir 6neme sa-
hip olan “ask”, Ibnu’l-Arabi'nin? el-Fiiti-
hatii'l-Mekkiyye adli devasa eserinin ta-
mamen ask konusuna hasredilmis “fi
ma'rifeti makdmi’l-mahabbeti” (sevgi

makdminin bilinmesine dair)3 baghkl
178. bolimiinde derinlemesine anlati-
Imastir. Bununla birlikte, Ibnu’l-Arabi’nin
Fiistisu'l-hikem ve el-Fiitithatii'l-Melkkiy-
ye basta olmak iizere tiim eserlerinde, as-
kin inceden inceye her konunun icinde
aktigin1 sdylemek miimkiindiir. Gézden
kacirilmamasi gereken bir nokta da, ib-
nu'l-Arabi’'nin eserlerine yansiyan askin
kitaplardan degil kendi deneyimleri neti-
cesinde elde edildigidir. Kendisi, bizzat
zevk etmek suretiyle yasadiklarini ve ken-
dine verilen irfani bilgiyi aktarmistir:

Allah bize sevgiden biiyiik bir pay ver-
mistir. Ayn1 zamanda bize o sevgiyi tuta-
bilecek giicli de vermistir. Vallahi, ben
sevgide Oyle bir sey buluyorum ki, haya-
limdeki o sevgi gokyiiziinde olsaydi hic
kuskusuz gokylizii ¢atir catir catlardi.
Eger bu ask yildizlarda olsayd: yildizlar
parcalanir parca parca diiserdi. Eger bu
ask daglarda olsaydi daglar yerinden kal-
kar yiiriirdii. Iste, ben boyle bir sevgiyi
yasadim. Allah, o sevgiyi miras alanlar-
dan bana 6yle bir gii¢, 6yle bir kuvvet
verdi ki, o asiklarin 6ziidiir. Ben o giic
icinde kendimde 6yle sasirtict haller gor-
diim ki hicbir sdzciik onu tasvir edemez,
onu anlatamaz.*

* Bu ¢aligma, 3 Temmuz 2005 tarihinde diizenlenen Bilim ve Sanat Vakfi XV. Ogrenci Sempozyumu'nda teblig

olarak sunulmustur.

1 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, c. IV, s. 11.
2 Islam irfanin zirve sahsiyetlerinden biri olan Muhyiddin ibnu’l-Arabi ile ilgili olarak, gerek terciime gerekse

onunla ilgili muhtelif eserlerde, adinin bazen “Ibn Arabi” bazen de “Ibnu’l-Arab

~

i” seklinde zikredilmesin-

den dolayi, kaynak gosterirken yayinci veya miitercimin tercihleri dikkate almmustir.

3 el-Fiitihatii'l-Mekkiyye'nin, 178. boliimii “Ilahi Ask” adiyla terciime edilmistir.
4 ibn Arabi, flahi Ask, gev. Mahmut Kanik, Istanbul, Insan Yay., 1998, s. 118.



Ask’in Ontolojik Onceligi

Ask (muhabbet, sevgi) ve giizellik (cemadl,
hiisn) konusu genel olarak tasavvufta,
ozel olarak da ibnu’l-Arabi’de 6nemlidir.
Her seyden evvel ibnu’l-Arabi alemin var
olus sebebi olarak sevgiyi goriir. Bu sevgi
ise alemde her seye sirayet etmistir.> Bu
manada ask ya da sevgi, alemdeki cekim
kuvveti ve enerjiyi de icine alan kozmik
bir mahiyete sahiptir.

Ibnu’l-Arabi alemin ve insanin yaratiligi-
ni, “Ben gizli bir hazineydim. Bilinmekligi
sevdim (ahbebtii)/istedim ve mahlikat
yarattim”® hadis-i kudsisine dayanarak
izah eder. Bu izah tarzi genelde tiim arifle-
rin ortak kanaatini yansitmaktadur. Arifler,
Allah’in insan1 yaratmasi karsisinda, “iste-
dim” seklinde daha dar anlamdaki bir fiili
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degil de, “arzuladim”, “sevdim” seklinde
tercime edebilecegimiz bir diger fiili, yani
“ahbebtii” fiilini kullanmasindan yola ¢i-
karak, aslinda varhigin kaynaginin hub ol-
dugunu, ask oldugunu ileri siirerler. Onla-
ra gore yaratilis, bir bakima ask hikayesi-
dir.” Ciinkii ask, Hak Teala’nin zati bir vas-
fidir. ibnu’l-Arabi de, alemin yaratihsini
ask temelinde soyle izah eder:

Alem icin asil olan, kendisinde sakin ol-
dugu ademden (yokluktan), viicida gel-
meye dogru hareketidir. Bunun i¢in emr,
siikiindan harekete ge¢mektir denilmis-
tir. Allah Restilu de “Kiintii kenzen mah-
fiyyen...” (Ben gizli bir hazinedim) kav-
liyle muhakkak buna dikkat ¢ekmistir.
Eger bu muhabbet olmasayd: alem ken-
di “ayn”inda zéhir olamazdi. Bu durum-
da alemin, ademden varliga dogru hare-
keti onu icad edenin muhabbetinin bu
is igin harekete ge¢mesi ile olmustur.®

Bir Bilgilenme Siireci Olarak Ibnu’l-Arabi'de Ask

ibnu’l-Arabi’nin bu sézlerinden, alemin
viictida gelis sebebinin bir ask eylemi (ha-
reketi-i hub) oldugu anlasilmaktadir. Ayri-
ca bu ifade, ibnu’l-Arabi’de hareketin me-
tafizik kaynagini géstermesi acisindan da
onemlidir.? Ibnu’l-Arabi’nin bu hakikate
isaret eden bir bagka ifadesi de soyledir:

Bil ki sevgi makami ¢ok serefli bir ma-
kamdir. Gene bil ki, sevgi varolusun as-
hdar.

Biz sevgiden stdur ettik

Sevgi tizerine yaratildik

Sevgiye dogru yoneldik

Sevgiye verdik gonliimiizii.!°

Gorildiagi lizere ariflerin aska yonelik
yaklasimlarinda 6ncelikle ontolojik bir
mahiyet bulunmaktadir. Bunun sebebi
ise insan ile onu yaratan arasinda ontolo-
jik bir bag olmasidir. Bu ontolojik bagi
gostermesi acisindan, Allah'in isimleri
icersinde bulunan, hem seven hem de se-
vilen manasina gelen “el-Vedid” ismi
onemlidir. Zira ariflerin bircogu “Ask, Ve-
dad tecellisidir” demislerdir.

Arifler, Allah’'in kendisini seven ve sevilen
olarak nitelendirmesi ile Kur'an-1 Ke-
rimde; “(...) O kimseler 6yle kimselerdir
ki Allah onlar: sever, onlar da Allah’1 se-
verler...”!! diye buyrulan ayet-i kerime-
nin ifade ettigi manayr dikkate alarak,
isaret edilen sevgi iliskisinin esasinda
karsilikli bir zeminde anlasilmas: gerekti-
gini soylemislerdir. Tanri’'nin insani, “Ve
nefahtii min ruhi’ (ve ruhumdan tfledi-
gimde)!2 sirriyla diinyaya gondermesine
binaen de Yaratan’la yaratilan arasindaki
iliskinin yakinhigini, agk temelinde izah
etmislerdir.

5 Siileyman Uludag, [bn Arabi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1995, s. 167.

6 Acltni, Kegfii'l-hafa , Beyrut, 1985, 11, 132, hadis: 2016.

7 Mahmut Erol Kilig, Sifi ve Siir; Istanbul, insan Yay., 2004, s. 175.
8 Ibnu’l-Arabi, Fiistisu'l-hikem, nsr. E. A. Afifi, Beyrut, 1946, s. 203.

9 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'de Varlik ve Mertebeleri (Viicud ve meratibu’l-viicud) ” (Basil-
mamis doktora tezi), M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, s. 145.

10 ibn Arabi, ilahi Ask, s. 26.
11 Maide Saresi (5)/54.
12 Hicr Stresi (15)/29.
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Arifler, ilk yaratilan seyin “Hakikat-i Mu-
hammediyye”, yani Hz. Peygamber’in ha-
kikati oldugunu soylerler. Allah, Hz.Pey-
gamber icin, ona olan ezeli aski sebebiyle
alemi yaratmistir. Bundan dolayr ona
“habibullah” denmistir. Allah’in onu ken-
disine sevgili kilmasi, arifler nezdinde, in-
san ve Rabbi arasindaki iliskiyi anlamlan-
dirma hususunda 6rneklik teskil etmistir.
Iste bu pencereden bakan ariflere gore,
insan bu alemde gurbeti yasamakta, asli
vatanindan kopmanin acisiyla dolan-
maktadir. Iginde bulundugu kesret ale-
minde siirekli aramakta ve kaynagini bi-
lemedigi sancilar cekmektedir. Halbuki
bu durum, Hak’tan ayr1 diismenin ve on-
dan uzak kalmanin bir neticesidir. Onun
icindir ki arifler, Hz. Peygamber’in “Vatan
sevgisi imandandir” s6ziind, ilahi 6zlem
olarak yorumlamis ve insanin yegane var-
lik olan Allah’a yonelisinin adina da “ask”
demislerdir.

Ask, Hak Teald’nin insanhiga karsi ilk fiili
ve insanin ilahi emaneti kabul etme sebe-
bi oldugu icin esas itibariyla ontolojik bir
mahiyete sahiptir. Bu 6zellik onu, varlik,
var olma ve Viicud’la dogrudan ilgili kilar.
Ibnu’l-Arabi diisiincesinin ana temasi da
“Viicid” ve ona gore tek gercek varlik, ha-
kiki Viictd sahibi Allah oldugundan, ask
onun diislincesinde de merkezi bir 6ne-
me sahiptir.

ibnu’l-Arabi’ye Gore Sevginin Tiirleri
Ariflerin bir¢ogu gibi Ibnu’l-Arabi de,
ayet-i kerimedeki “ eseddii hub”13 ifadesini
ask olarak yorumlar. ibnu’l-Arabi bu ifa-
dede, “ask”a kinaye yoluyla isaret edildigi-
ni beyan eder. Aski muhabbetin ifrat dere-
cesi yani sevginin asirilagsmasi olarak tarif
etmis!4 ve genel olarak da ii¢ cesit sevgi-
den bahsetmistir.

1. ilahi Sevgi: Allah'in sevmesi demektir.

13 Bakara Stresi (2)/165.

14 ibn Arabi, Ilahi Ask, s. 71/78.
15 Uludag, a.g.e., s. 168-169.

16 Uludag, a.g.e., s. 169.

Allah hem kendi zatin1 hem bizi (zatinda
gizli bulunan a‘yani) sever. Allah bizi hem
kendisi i¢cin, hem de bizim i¢in sever.
“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmekligi
sevdim (istedim) ve mahltkat: yaratim”
kudsi hadisi bu sevgi tiirtiniin ifadesidir
(Bu bizi kendisi icin sevdigine isarettir).
Mutlulugumuzu saglayacak yolu bize
gbstermis olmasi da, bizi bizim icin sev-
diginin isaretidir.!® Bu sebeple peygam-
berler ve kutsal kitaplar gondermistir. Ve-
layet kanalinin hep acik olmasi da bu
baglamda degerlendirilebilir. Sevginin
buradaki mahiyeti, ontolojiktir.

2. Ruhani Sevgi (ilahi/Hakiki Ask): Seve-

nin sevgilisinin rizasini esas alan sevgidir.
Stfilerin sozlinii ettikleri ve adina “ilahi
ask” dedikleri sevgi budur. Bu sevgi ile
asitk masukunu hem kendisi hem de
onun i¢in sever. Ancak dncelik daima sev-
gilinin olur.’® Bu sevgide asik iradesini,
sevgilisinin iradesine teslim eder. Bu sev-
ginin nihai hedefi, asik, mastk ve askin
bir ve ayni1 oldugunun idrak edilmesi, se-
venin sevgilisinde fani olmasidir. Bu tiglii
yap1 bire inip cem edilmedikce, yani tev-
hid olmadikca ask gorevini yapmamais de-
mektir. Bu da cem’le, fené ile miimkiin-
diir. Akabinde ise sevgilide yeniden dog-
ma gergeklesir. Ibnu’l-Arabi bu sevgi tii-
riinii, insanin manevi terbiyesi ve teka-
miili acisindan 6nemser. Ciinkii insan,
bu sevgiyle ontolojik fakirligini tecriibe
eder. Gercek metafizik olan marifetin el-
de edilmesi de bu sekilde olur. iste buna
binaen ibnu’l-Arabi soyle demektedir:

Bil ki, ruhani sevgide asik akil ve ilmi bi-
lestirdigi zaman, akli sayesinde bilge
(hakim) kisi olur; bilgeligi sayesinde de
alim biri olur. O zaman biitin isleri bil-
gelik (hikmet) diizenine gore diizenler ve
islerin yerini degistirmeye kalkmaz. Do-



layisiyla, sevdigi zaman sevginin ne de-
mek oldugunu, sevenin ne anlama geldi-
gini, sevgilinin hakikatinin ne oldugunu
ve sevgiliden ne istedigini ve ne bekledi-
gini bilir.1
Askin, kalbin fonksiyonu; bilginin ise zih-
nin fonksiyonu olarak algilanmasindan
dolayi, ask ve bilgi birbirinden bagimsiz
gibi goriinmektedir. Halbuki Tanr1'y1 tani-
ma ve hakikatine vasil olma bilgisi olan ve
ariflerin marifet dedigi bilgi, kalbin fonk-
siyonudur. Zira Hak Teala Kur'an-1 Ke-
rimde “(...) disiinecek kalpleri yok
mu?”18 diye buyurmustur.
Ariflerin agkinda, goriiniiste o askin bir
izi, bir eseri yoktur. Ciinkii marifet, sade-
ce arif asiklara verilen ve sadece onlarin
bildigi sir geregince, tabil sevginin izlerini
siler siipiiriir. Arif olan asik diri kalir ve 61-
mez. Miicerred bir ruhtur o. Arifin tagidi-
g1 asktan tabiatin haberi yoktur. Aski, ila-
hi asktir, rabbani sevktir. Allah'in “Kud-
dGs” ismiyle giiclenmistir. Duyulur (du-
yularla kavranilir) sézlerin (el-kelamu’l-
mahsus) tesirinden giivencededir.!?

3. Tabii Sevgi: Tabii sevginin kaynag ih-
san ve liitufkarliktir. Bu anlamda, bu sev-
gi tiirti insan ve hayvanda ortaktir. Bunlar
nimeti verenin degil nimetin kuludur. Ya-
ni, gercekten sevenin varligi O’'nda kendi
nefsi i¢cin buldugu mutluluk ve zevkten
dolay1 sevmesini gerektirir. Yani kendi
nefsi i¢in sever.20 Tabii sevgide birden faz-
la suret sevilir ve biri digerinin sevilmesi-
ne engel olmaz.

3.1. Unsuri Sevgi (Beseri Ask): Ibnu’l-
Arabi, Tabii sevginin bir ¢esidi olarak “un-
suri sevgi”den de (beseri ask) bahseder.

17 ibn Arabi, a.g.e., s. 57.
18 Hac Stresi (22)/46.

19 ibn Arabi, a.g.e., s. 119.
20 Uludag, a.g.e., s. 170.
21 Uludag, a.g.e., s. 170.
22 [bn Arabi, a.g.e., s. 32.
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Bu sevgide belli bir surete baglanmak ve
Obtirlerinden yliiz cevirmek esastir. Mec-
nin'un Leyla'ya duydugu sevgi gibi.2!
Arifler agisindan bu sevgi tiirii sevmenin
tabiatin1 6grenme ve askin talimini yap-
ma hususunda 6nem arz eder. Ustelik as-
kin objesi degisse bile askin taliminin de-
gismeyecegini diistinen arifler, farkl sey-
lere duyulan sevginin 6z itibariyla ayni ol-
dugunu ancak sevgiler arasinda zahirde
bir derece farkinin bulundugunu séyler-
ler. ibnu’l-Arabi’nin, ariflerin bu ortak ka-
naatini benimsemekle birlikte, askin ob-
jeleri olabilecek seyler arasinda 6ncele-
dikleri de vardir:

Insanin sevgilisi Hakk Teala olursa, ya da
bir insan, bir kadin ya da bir ¢ocuk olur-
sa bil ki ancak o zaman sevgi, asig1 sevgi
denizinde bogar. Bu saydiklarimin disin-
dakilerin sevgileri, insani sevgi deryasin-
da bogamaz.22

Bununla birlikte beseri ask, arife perde
olup onun manevi tekamiiliine engel ola-
bilir. Aski asil mecrasina ceviremeyen arif
icin bu durum tehlikelidir. Ciinkii Allah,
kendinden baska hicbir varligin ask dere-
cesinde sevilmesine miisaade etmez. Arif-
lerin “Allah’in gayretine (ilahi kiskanglik)
dokunur” diyerek uyardiklari hal, budur.
Her seye ragmen, arifler beseri (mecazi)
asky, ilahi agka ulastiran en kuvvetli yollar-
dan biri olarak gortirler. Askin sembolizmi
acisindan da iyi bir zemine sahip olan be-
serl (mecazi) agk, iste bu sebeple arifler ta-
rafindan siirekli dillendirilmistir. Onlar,
“Mecaz hakikatin kopriistidiir” derken de,
bu noktaya isaret etmektedirler. Zira her
sevgide bir dereceye kadar aski zevk et-
mek miimkiindiir.

Ibnu’l-Arabi de Terciimanu'l-Esvéik (Arzu-
larin Terciimani)?3 adli eserinde, Mek-

23 Ibn Arabi, Terciimanu’l-Esvak (Arzularin Terciimani), gev., Mahmut Kanik, Istanbul, 1z Yay., 2004.
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ke'de iken kendisinden hadis dersi aldigi
Seyh Mekiniiddin'in kiz1 “Nizam”in adim
kullanarak, onun sembolizmi ile ilahi agki
anlatmistir. Zahir tilemanin bu semboliz-
mi idrakteki acizliklerinden kaynaklanan
problemleri gidermek ve yanhs anlama-
larin 6niinii kesmek icin de, daha sonra
eserine Zehdiru'l-a‘ldk fi serh-i Terciima-
ni’l-esvdk adl serhi yazmistir. ibnu’l-Ara-
bi, beseri sevgiyi, her seyin icinde var olan
ve kainata yayilan, kaynagi ise bizzat Hak
olan kiilli sevginin bir yansimas1 olarak
gérmiis ve insan sevgisini ilahi bir kayna-
ga baglamustir. Zira Ibnu’l-Arabi,

Hig¢ kimse kendi Yaraticisindan bagskasi-
n1 sevmez. Fakat Zeyneb’in, Suad’in,
Hind'in ve Leyla'nin sevgisiyle, ya da bu
diinya sevgisiyle, ya da para ve makam
hirsiyla, ya da alemde sevilen seylerin
sevgisiyle Allah gizlenmistir. Sairler bii-
tlin sozlerini yaratiklar tizerine harcadi-
lar ve O’'nun hakikatini tam anlamiyla
bilemediler. Arifler ise, duyduklar her
siirde, her bilmecede (liigaz), her methi-
yede ve her gazelde, sekillerin ve suretle-
rin perdesi arkasindan sadece O’'nu go-
rirler. Biitiin bunlarin sebebi, Tanri'nin
kendisinden baskasinin sevilmesini ka-
bul etmedigi, ilahi kiskanc¢hktir.24

der ve sunu da ekler: “Sevginin ilgi konu-
su her durumda Allah’tir.”25

Bir Bilgilenme Siireci Olarak “Ask”
Arifler, “Kiintii kenzen...” hadisi diye
meshur olan hadis-i kudsideki “bilinmek”
ifadesiyle kastedilenin marifet, “sev-
mek/istemek” ifadesiyle kastedilenin ise
ask/muhabbet oldugunu soylerler. iste bu
yaklasim tarzi, ariflerin bilme ve sevme
iliskisini birbiriyle irtibath olarak algila-
diklarini géstermektedir. Boylelikle, askin
ontolojik mahiyetinin yani sira epistemo-
24 Tbn Arabi, flahi Ask, s. 34.

25 [bn Arabi, a.g.e., s. 35.

26 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 164.

27 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 167.

28 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 168.
29 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 163.

lojik bir siire¢ olduguna ve bu siirecin de
marifet anlamindaki sirlar bilgisine ulas-
tirdigina, isaret edilmektedir. Vurgulan-
mak istenen seyse, ask ile marifet arasin-
daki iligkinin birbirine bagimlihk diize-
yinde oldugudur.

Sozkonusu Ibnu’l-Arabi oldugunda ise,
onun marifete dair goriislerinde “ask”’in
nasil bir fonksiyon icra ettigini anlamalk,
oncelikle onun diisiincesinin en temel
kavrami olan “Viicid”u ve onun marifet
ile olan irtibatin1 anlamakla miimkiindiir.
Ibnu’l-Arabi, basta da sonda da her daim
var olana “Var” deyip, Viicid O’'na aittir,
der. Bir zamanda var olup bir zamanda
yok olana; yani var olabilmek ve varligini
devam ettirebilmek icin baskasina muh-
tac olana, var demez. O, olsa olsa mevcud
olabilir. Bununla birlikte ibnu’l-Arabi var
olabilmenin imkanina da isaret eder. Ona
gore “Her daim ‘Var’ olanla var olana ‘var’
denilebilir ki bu durumda tek var olan,
Hak'ta, fena-y1 timma ermis olan ehlul-
lahtir”.26 Onlar boylelikle viictid sahibi ol-
muslardir.

Bir virdine “Viicd'u acan Allah'in adiyla
(Bismillahi Fatihi'l-viicad)”?? diye basla-
yan Ibnu’l-Arabi, Viicid un hakikati hak-
kinda bilgi sahibi olanlari, bizzat viictd
sahibi olarak tanimlamaktadir. Zira ona
gore Viicid hakkinda soylenecek sozii
olana, Viictid'un bizzat kendini agmis ol-
masi gerekir.28 Bu da Tanr1’y1 bilmenin yi-
ne Tanri'yla olacagi manésia gelir. ib-
nu’l-Arabi Viictd'un bilgisini metafizige
(degismeyen asil’a, ildhiyata taallik eden
ilme), marifet ilimlerine hasreder.2® Mari-
fetin hasil olmasinda nefsin terbiyesi ve
tezkiyesi onemlidir. Askin yakiciligi ise
tezkiye ve terbiyenin en kestirme yoludur.
Zira, ask bir atestir. Nasil ki insanin bede-



ni suyla ariniyorsa, ruhu da atesle arinir.
Bu arinma da, ilahi ask atesiyle olur. Aksi
mimkiin degildir. Clinkii stfilere gore
ask, asagilik duygularn egitmenin seraite
uygun tek yoludur.3? Insan ilahi aska ne
kadar diicar olursa o kadar arinir ve Allah
ona o nispette yakinlik ihsan eder. Yakin-
lasma da marifetin elde edilmesinin sart-
larindandr.

ibnu’l-Arabi, “Insanin nefsine marifeti,
Rabbine marifetine mukaddimedir. Ciin-
kii, insanin Rabbine marifeti, O’'nun ken-
di nefsine marifetinden neticedir”3! der-
ken, Viictid bilgisinin, insanin kendi haki-
katini idrak etme ve kendini tanima bilgi-
si oldugunu soylemektedir. “Kim nefsini
tanirsa, Rabbini de tanir”32 hadis-i serifi
de (bir rivayete gore Hz. Ali'nin s6zii) bu-
na isaret etmektedir.

Onun icindir ki, Viicud'un bilgisini haricte,
ariflerin ifadesiyle tagsrada aramak nafile-
dir. Bu bilgi, Hak Teala'nin “ve nefahtii min
ruhi” sirrini tasiyan insanin bizzat kendi-
sinde gizlidir. Hakikatle yiliklenmis olarak
bu aleme gelen insan, izafi alemdeki ortii-
lerden dolay1 hakikatini unutmustur. Yap-
masi gereken bu ortiilerden kurtulup haki-
kati ttim ciplakligiyla miisdhede etmektir.
Bu noktada devreye ask girer ve salikin
manevi yolculugunda ona yoldas olur. Ask
ziyadelestikce, salik hazir hale gelmeye
dolayisiyla da marifeti artmaya baglar. iste
Viictd bilgisi, ancak hazir olundugunda ve
huzurda bulunuldugunda sahip olunan
bilgidir. Felsefi dille sdylenecek olursa s-
filerin epistemolojileri ontolojilerine bag-
Iidir.33 Aslinda tasavvufi diisiincede her
sey birbiriyle rabitali olup ayirimlar sade-
ce tethim icin yapilan suni ayirimlardir.
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Ask ve marifet arasindaki birbirini besle-
yen sarmal iliskide de bunu gérmek
miimkiindiir. S6yle ki, salikin amaci Tan-
r’'y1 tanmimaktir. Onun var oldugunu bil-
mek yetmez. Bu yetersizligi gidermek, bir
baska ifadeyle Tanr1'y1 tamimak icin salik
yine Tanr1'ya muhtactir. Clinkii onu tani-
ma hususunda fakr igersindedir. Ancak
Tanri, kendini bize izhar eder ve bize bil-
dirirse, biz onu taniyabiliriz. Bunun ger-
ceklesmesi, yani tahakkuk etmesi icin
oncelikle yakinhiga ihtiyac vardir. Bilme
iliskisindeki “uzaklik”1 cehalet olarak go-
ren arifler, bu yakinligi da soyle izah
ederler:

Mademki, Allah bizi sevgiyle yaratti, ona
dénmek de sevgiyle olmalidir. Siiphesiz
ki, yakinhk (kurbiyyet) ve tinsiyyeti ancak
sevgi saglar. Buna binaen sevgi i¢in “Al-
lah’a yaklastiran” degil “yaklasan” demek
gerekir. Zira, sevgi ile insan bizzat Allah’a
yaklasmaktadir.3* Insan Rabbine yaklas-
tik¢a sevgisinin siddeti de artar. Siddetle-
nen sevgi, as1gin sevgilisine odaklanarak,
O’'ndan gayrisin1 gérmeyecek kadar
O’nunla mesgul olmasina sebep olur. Ve
sadece O’nu anmaya (zikretmeye) bagslar.
Ibnu’l-Arabi’'nin de dikkat cektigi, kudsi
bir hadiste bu durum soyle ifade edil-
mektedir:

Kulum Beni zikrettigi ve dudaklari, Be-
nim (ismim) ile hareket ettigi vakit Ben
onunla birlikteyim.3?

Daha sonra ise, as181n zikretmek suretiyle
dilinden diistirmedigi sevgilisi, onun kal-
bini istila eder ve onda hiikiim siirer.
Ciinkli ask ortaga katlanamaz. Sen bo-
saltmazsan, o kendi bosaltir.38 Bundan
dolay1 asik sevgilisinin iradesine teslim

30 Annemarie Schimmel, Isldn’in Mistik Boyutlari, gev., Ergun Kocabiyik, istanbul, Kabalci Yay., 2001, s. 146.
31 Ahmed Avni Konuk, Fiistisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1992, c. IV, s. 326.

32 Aclani, a.g.e., 11, s. 362.
33 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 164.

34 Liitfi Filiz, Noktanin Sonsuzlugu, Istanbul, Pan Yay., 1999, c.II, s. 223.
35 [bn Arabi, Miskdtii'l-Envar (Nurlar Hazinesi), gev., Mehmet Demirci, istanbul, iz Yay., 1994, s. 70.
36 Aziziiddid Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kamil, gev., Mehmet Kanar, Istanbul, Dergah Yay., 1990,

s. 59.
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olur. Oylesine teslim olur ki, tiim sorunlar
ve sorular siikin bulur.

ibnu’l-Arabi, Hz.Peygamber (s.a.v)’in
yaklasik on yil hizmetinde bulunan Enes
bin Malik'e, hizmeti esnasinda “Nic¢in
yaptin?” veya “Nicin yapmadin?” deme-
mesini bu baglamda sdyle yorumlar:

Sevgili'nin, seven tizerindeki tasarrufu
¢6ziimlenemez, aksine O’na teslim olu-
nur. Hatta ondan lezzet alinir, zevk du-
yulur, ¢tinkii asik, sevgilisinin disinda,
kalbinde bulunan her seyi yakan, yakip
kiil eden bir atesle yanmaktadir3”

Iste bu durum, agiktan beseriyyet hicabi-
nin kaldirilmasina ve asikin Allah’'in sifat-
lar1 ile sifatlanip, onun ahlakiyla ahlakla-
narak beseri sifatlardan fani olmasina se-
bep olur. Tasavvuf’ta fend adi verilen bu
makamin elde edilmesi hususunda, ilahi
ask basamaklarindan olan hdlvet tecrii-
besini de unutmamak gerekir. Zira, yar ile
basbasa kalmak diye de tarif edilen hal-
vet, yakinlig zirveye ¢ikarma noktasinda
onemli bir temrindir. Nitekim Mekke
miisrikleri de Hz. Peygamber Hira'ya iba-
dete cekildigi zaman “Muhammed Tan-
ri’sina asik oldu” demislerdir.

Hakk’1 tam manasiyla bulabilmek ancak
beseri duygu ve sifatlardan soyunup, her
tlirli kayittan kurtulduktan sonra miim-
kiin olur. izafi olan bu aleme ait her tiirlii
bag, arifin/as1gin ayagina takilan bir hal-
ka gibidir. Arifin/asigin, dikey istikamet-
teki manevi yolculugunda onu siirekli
olarak asagiya ceker ve onun yiikselmesi-
ne engel olur. Arifin/asigin yapmasi gere-
ken ise, hadis (yaratilmis) olan her sey-
den ziithd etmek suretiyle kurtulmaktir.
Onun ic¢indir ki “Mevcudda ne kadar
ziihd edilirse o kadar Viicud elde edile-

37 ibn Arabi, flahi Ask, s. 172.

cektir”.38 Viicd ise arifin/asigin helak ve
mahvolmasim gerekli kilar. Asik da mah-
viyyeti ancak fend makaminda yasar.
Ciinkii mahviyyet, ibnu’l-Arabi’nin ifa-
desiyle askin en siddetli hali olan “ga-
ram” (sevgilide helak olmayi isteme ve
askin hakimiyetine girme)3? durumunun
sonucudur. Asik burada iken, aski sebe-
biyle adeta suyun fokur fokur kaynayist
gibi kaynamakta ve bu kaynayis onun
kalbini Allah’in lataf ve ihsani olan vec-
din gelmesine miisait hale getirmektedir.
Hakikatte, vecdde kulun iradesi yoktur.
Lakin kul icin s6zkonusu olan, kalbinin
vecdin gelmesine elverisli bir halde ol-
masidir.

Kalbin gérmesi ve isitmesi olan vecd hali,
asigl, “kabe kavseyn” (kesret lekesinin ta-
mamen silinmedigi makami) veya “ev ed-
nd’ya (kesret lekesinin tamamen silindigi
makam) ulastirir ve asik, vecd halinde
iken, nihayetinde bir sir olan Viictid bilgi-
si ona verilir. Clinkti “Viicud, Vecd'de
Hakk’t bulmaktir”.49 Hakk’in bulunusu,
O’nun kendisini agmasiyla miimkiin ol-
dugundan salik, zorlu bir manevi yolculu-
gun nihayetinde yani fendda bunu tecrii-
be eder.

Fena tecriibesiyle asik, sevgilisiyle bir ve
beraber olmayr basarmugtir. Ibnu’l-Ara-
bi'nin iste bu noktada kastettigi yakinlk;
“(...) Biz ona sahdamarindan daha yaki-
niz”4! ayet-i kerimesiyle ifade edilen ve
kendisinin “kurb-1 am” diye adlandirdig,
Hak Teala’nin herkesi kusatan yakinhigi
degildir. Zira kendisi “Burada ben yalniz-
ca, kulun Allah’a yakin olmasinin karsihig
olan yakinlig1 kastediyorum”42 demekte-
dir. Yine Ibnu’l-Arabi, Hz. Peygamber’'in
iistii kapal bir sekilde, “Insanin Allah’a
askinin meyvesi, Allah'in o insana aski-

38 ibnu’l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, nsr., Osman Yahya, Kahire, 1972, IV/138.

39 ibn Arabi, a.g.e., s. 90.
40 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 176.
41 Kaf Stresi (50)/16.

42 Ibn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, gev., Mahmut Kanik, Ankara, Hece Yay., 2003, s. 39.



dir” diye buyurdugu meshur hadisinden
bahseder:43

Allah-u Teéla buyurur ki, “Kulum nafile
ibadetlerle bana yaklasir, ta ki Ben onu
severim. Ben onu sevdigim zaman isitti-
gi kulag, gordiigi goz, tuttugu eli, yi-
riidiigii ayagi olurum.44

Iste bu beyan, manevi yolculuga katilmasi
hasebiyle sdlik adim tasiyan, sonrasinda
ise marifetinden dolay drif, askindan do-
lay1 dsik adini alan kimsenin yetkinlige
ulasma siirecinin meyvesidir. Artik
Hakk'in ihsani olan hakiki kurbiyyet hasil
olmus ve asikta hazir olmustur. Cilinkd ta-
savvufta, ilm-i huzuri denilen, yani hu-
zurda bulunup o bilgiyi almaya layik ol-
mak suretiyle acilan bir bilgi tiirti s6zko-
nusudur. Salikte liyakat hasil oldugunda o
bilgi ona verilir ve acilir. Aksi takdirde ha-
kikate ulasmak miimkiin degildir. iste bu
noktada askin, izafi alemde ortiili (hicap-
I1) olan hakikatlerin pegesini actigini go-
riirtiz. Perdeleri kaldirmak askin gorevidir.
Ibnu’l-Arabi’de bunu séyle tasvir eder:

Seninle O’nun arasindaki perdeler kalk-
tiginda, hicbir bulutun kapatamadig:
acik havadaki giines gibi azameti sana
zahir olur. Tipki Hz. Peygamberin su so-
ziinde ifade ettigi gibi: “Rabbinizi 6gle
vaktinde, hicbir bulutun olmadig gok-
yiiziindeki giines gibi géreceksiniz.4?

Perdelerin kalkmasi icin asigm, Hakk'in
mahremi olmasi gerekmektedir. Yani sev-
gili hemen kendini acmaz, hemen tepki
gostermez. Bir siire gectikten sonra yavas
yavas perdeleri kaldirir ve kendine yaklas-
tirarak miisahedeye izin verir. Zira sevgili
naziyla, seveninin niyazini ve arzusunu
kamgilar. Asig1 divane eden bu halin ma-
suk nazarindaki kiymeti, siradan insanin
takdir edemeyecegi ve tahmin edemeye-

Bir Bilgilenme Siireci Olarak Ibnu’l-Arabi'de Ask

cegi kadar buiyiiktiir. Onun icindir ki haki-
ki sevgili olan Allah-u Teala, insani ne ka-
dar ¢ok severse onu o nispette sinar. [ster
ki asiginin diinyevi hicbir tesellisi kalma-
sin ve sadece O’na siginip giivensin. Bu
durumda, as181n terbiye edilmesine ve ke-
male ermesine sebep olur. Seyrii sultik de-
nilen bu yolculuk olgunlasmanin, egitil-
menin ve hazir hale gelmenin adidir. Zira
Ibnu’l-Arabi’ye gore de bilgeligin en temel
ozelligi ruhani yolculuktur. Bu yolculuga
da asksiz ¢ikilmaz.

[lahi aski, insanin miikemmellige ulasma-
daki nitelikleri belirledigi icin énemli go-
ren Ibnu’l-Arabi, bu nitelikleri, Allah tevbe
edenleri sever, Allah temizlenenleri sever,
Allah sabredenleri sever, Allah siikreden-
leri sever vb. gibi, Kur’an'daki ifadelerle tek
tek anlatir. Allah'in sevgisini kazanma ve
onu tanima hususunda istiyakh olanlara,
ic alemlerinde takip edecekleri yolu goste-
rir. Bununla da yetinmeyerek yolculugun
nihayetine dair de bilgiler verir.

Asik, yolculugunun nihayetinde tiim kisi-
sel niteliklerini yitirir. Bu ise Hakk'in seni
sende oldiiriip kendisiyle diriltmesi sure-
tiyle olan yeni bir dogum halidir. ibnu’l-
Arabi “viicadi fakdi” (benim var olusum
yoklugumdadir)#6é derken bunu kastet-
mektedir. Clinkii 6liim, kisisel niteliklerin
yok olmasi, ezeli masuk ile zamanin igin-
de yaratilan asik arasindaki perdenin kal-
dirilmasi demektir.4” Vuslat, yani kavusma
asikin masukunda fani olmasiyla gercek-
lestiginden askin sonunda 6liim vardir. O,
yanmis kiillerinden yeniden hayat bulmak
icin 6lmelidir. Arifler bunu “Olmeden 6n-
ce 0lliniliz” hadis-i serifiyle izah ederler.
Bu hadis-i serif arifler indinde seksiz siip-
hesiz bilgi anlamina gelen yakine ulasmak
icin, nefsin bedenin 6limiinden Once

43 William Chittick, “Bir Asik Olarak Ibn Arabi”, Keskiil Dergisi, Ekim 2004, sayt: 2, s. 5.

44 Buhari, Rikak, 38; Ibnu’l-Arabi, Miskatii'l-Envar, s. 156-158.

45 Hiimeyra Hamzaoglu, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin ez-Zehairu'l-a‘lak fi Serh-i Terciimani’l-Esvak Adli Ese-
rinde ilahi Ask Sembolizmasi”, (Basilmamus yiiksek lisans tezi), M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, s. 72.

46 Mahmut Erol Kili¢, Sufi ve Siir;s. 172.
47 Annemarie Schimmel, a.g.e., s. 141.
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olimi tatmast gerektigine dikkat cek-
mektedir. Ote yandan “Biitiin nefisler 6lii-
mi tadar, sonra bize riicu’ ederler.”48
ayet-i kerimesi, nefsin 6liimiiniin tabii so-
nucunun Hakka riicu’ etmek yani yakine
kavusmakla esanlamli olduguna delalet
etmektedir. Onun igindir ki, Ibnu’l-Arabi
asigin sifatlarimi sayarken birinci sirada
“4as1k maktul olmalidir”#? der. Zira tasav-
vufi diislincede ortayolculardan sayilan
Gazali'nin “Oliimiin olmadig1 askta hayir
yoktur” demesi, diger ariflerin/asiklarin
de bu konudaki kanaatine dair bize ipucu
vermekte hatta genelinin aymi goriisii
paylastig1 izlenimini uyandirmaktadir.
Oyle goriiniiyor ki fend-fillal tecriibe
eden arif/asik, miisdhede ile gormekte ve
hakka’'l-yakin olarak da bilmektedir. Yolu,
yoldasi, azig1 ve rehberi ask olan arif/asik
bundan sonra Hak ile sdylemekte, Hak ile
hareket etmekte ve onun her isi Hak’la ol-
maktadir. Ibnu’'l-Arabi’nin su sézleri de
tecriibe edilen yakinligin, insani, keyfiye-
tini bilemeyecegi sekilde Allah’'la bir ve
beraber kildigini gostermektedir:

Kim Allah’in sevdigi olursa, kendisini se-
ven Allah’in ona verecegi seyi hi¢ kimse
bilemez. Ciinkii seven sevdigine kendini
verir biitiiniiyle...>0

Bazi ariflerin/asiklarin, ilahi secimle fena
makamindan sonra bekd makamina gec-
tigi de goriiliir. Onlar, iste burada Hak'tan
halka dontip, kesrette vahdeti, vahdette
kesreti miisahede ederler ve Hakk’'in halk-
la tecellisini, halkin Hak’ta izmihlalini tec-
riibe ederler. Sonrasinda ise ilahi secimin
geregi olarak irsad icin geri déniis olmak-
tadir. Ciinkii Tbnu’l-Arabi’'ye gore irsad,
ancak beka makamina gecenlere verilir.

Muhammedi bereketin tasiyicisi olma
vasfiyla, miirsidlik verilen arifin/asigin
gorevi, kendi yasadig1 ask sertiveninden

48 Ankebut Stresi, (29)/57.

49 Ibn Arabi, Ilahi Ask, s. 131

50 Ibn Arabi, a.g.e., s. 109.

51 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 179.
52 Liitfi Filiz, a.g.e., s. 206.

hasil olan marifeti, onu isteyenlerle pay-
lasmak ve onlarin ihya olmasina vesile ol-
maktir.

Sonug¢

Ibnu’l-Arabi askin son gayesinin O'nun
hakikatini bilmek oldugunu soyler. Zira
ask, “Ne kadar seversen o kadar bilirsin”
diisturuyla hareket eden epistemolojik
bir siirectir.5! Ask, yalnizca ruhun 6ziini
hatirlamasini saglamakla kalmaz. Hakiki
Varlik’a iliskin miimkiin tek bilginin do-
laysiz ve apacik bilgi olan sezginin yolunu
acar. Tanr bilgisi icin aska ihtiya¢ vardir.
Unutulmamaldir ki ask, insandan zuhur
eder ve insanin Allah'in kiinhii Zatini an-
lamasina yardim eder. Ciinkii, O’'nu bas-
ka tiirlii anlamak miimkiin degildir. Aska,
“kuvvet-i ezell” denmesinin nedeni de
budur.52

Muhakkik stifi ya da gergek arif denildi-
ginde ayn1 zamanda gergek asik da denil-
mis olmaktadir. Zira, Tanr’'y1 yine Tan-
r’'yla bilen icin askin yoklugu diisiintile-
mez. Clinkii aklin {istiinde yani fizikote-
sinde ilerlemek ancak askla miimkiindiir.
Yegane hedefi Allah’1 bilmek, onu tanimak
olan arifin, askla olan yolculugunu ve as-
kin onu hangi merhalelerden gecirerek
maksuduna ulastirdigini gormek ve askin,
insani tekamiil ettiren, kemale erdiren gii-
clinii hissetmek icin, Hz. Ali (k.v.)’ye nis-
pet edilen Nehcii’l-Beldga adl1 eserde zik-
redilen su kudsi hadis bize kifayet eder:

Beni talep eden Beni bulur

Beni bulan Beni bilir

Beni bilen Beni sever

Beni seven Bana asik olur

Bana 4sik olana Ben de asik olurum
Ben kime asik olursam onu éldiiriirtim
Oldiirdiigiime diyet gerekir

Onun diyeti bizzat benim





