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Ceviri ve diizenleme:
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1936'da Magrib'de (Fas) dogdu. 1967'de felsefe
dalinda master derecesi, 1970'de de Rabat’ta
Edebiyat Fakiiltesi'nden felsefe doktorasi aldi.
1967’den bu yana fakiiltede felsefe ve islam
disiincesi hocaligr yapmaktadir. Cabiri’nin
Tiirkgede yayinlanan eserleri: Islam'da Siyasal
Akil, (cev. Vecdi Akyliz, Kitabevi, 1997), Arap
Aklinin Olusumu (cev. Ibrahim Akbaba, iz,
1997), Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi:
Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin
Elestirel Bir Analizi (cev. Hasan Hacak, Ekrem
Demirli, Burhan Kéroglu, Kitabevi, 1999), Fel-
sefi Mirasimiz ve Biz (cev. Said Aykut, Kitabe-
vi, 2000) Gagdas Arap-islam Diisiincesinde Ye-
niden Yapilanma (cev. Ali Thsan Pala, Mehmet

Beraber olmaktan, fikirlerini dinlemekten ve
miimkiin oldugu kadariyla suallerini cevaplamak-
tan memnuniyet duyacagim siz geng arastirmaci-
lara giikranlarimi sunuyorum. Konusmam, ibn
Haldun ile onun tarih ve toplum nazariyesi tizeri-
ne olacaktir.

“Ibn Haldun”, “tarih” ve “toplum” kelimeleri, birbi-
rinden ayrilmasi mimkiin olmayan kelimelerdir.
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Sirin Cikar, Kitabiyat, 2001) Arap-islam Siya-
sal Akly, (cev. Vecdi Akyliz, Kitabevi, 2001, 2.
baski).

Cabiri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi'nin
diizenledigi “Arzin Merkezinde Bulusmalar”
baslikli konferanslar serisinin davetlisi olarak
Istanbul’a geldigi giinlerde, Bilim ve Sanat
Vakfi'nin da konugu oldu. 18 Eyliil 2006 tari-
hinde Bilim ve Sanat Vakfi Vefa Salonunda ibn
Haldun tizerine bir konferans verdi.

Cagdas manasiyla tarih ilmi, ibn Haldun'la dog-
mustur. Toplum tizerine yapilan tarihi, sosyolojik,
beseri, iktisadi ve kiiltiirel calismalar belli bir teori
¢ercevesinde muntazam olarak ibn Haldun’la bas-
lamigtir. Ibn Haldun'un, umumf tarih kitabina giris
mahiyetinde olan Mukaddime’sini eline alan her-
kesin dikkatini, ilk olarak onun tarihgilere yoneltti-
gi elestiriler cekmektedir. Bir yazar, kitabina ken-
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dinden 6nceki miiellifleri tenkit ederek baglyorsa
bu, onun 6ncekilerden ayr1 bir yerde durdugu ve
islerin halihazirdakinden farkl sekilde gitmesi ge-
rektigine inandigi anlamina gelir. Oyleyse onun
yaptigini, “yeni bir sey kurabilmek icin eskiyi sor-
gulamak” seklinde anlayabiliriz.

ibn Haldun 6ncelikle kendi dénemine yakin ta-
rihcileri, yani Arap kiiltiiriinde “inhitat/¢okiis as-
r1” diye anilan devirde yasamis tarihcileri elestirir.
Ona gore, kendisine yakin dénemde yasamis bu
kimseler tarihi, tarihi hikayeler, hiikiimdar ve yo-
neticilere ait haberler, onlarin yiiziikleri veya imza
atma tarzlar gibi basit seylerden ibaret zannet-
mislerdir. Bu ylizden o, falanca sultan veya meli-
kin kac tane at1 oldugunu bilmenin, onlarin imza
sekillerini veya mahrem hayatlarim1 6grenmenin
okuyucuya ne fayda saglayacagini sorar. Ona go-
re, bunlarin tarihle ilgisi yoktur. ibn Haldun daha
sonra elestiri oklarini, Arap kiiltiirtinde “altin ¢ag”
veya “aydinlik ¢cag” diye anilan dénemde yasamis
biiyiik tarihcilere yoneltir ve onlarda gordtigii ek-
sikliklerden bahseder. Onlari, tenkit metodunu
yeterince kullanmamalari, akla ve tecriibeye uy-
gun olup olmadigina bakmaksizin her haberi ri-
vayet etmeleri sebebiyle elestirir. Ona gore bu bii-
yiik tarihgciler bile, yeterince tenkit ehli olmadikla-
I1 icin zaman zaman esyanin veya hadiselerin ta-
biatina aykir1 bilgiler nakletmektedir. ibn Hal-
dun’un talep ettigi tenkidin, hadis ilminde s6z ko-
nusu edilen senet ve rivayet tenkidinden ziyade,
rivayetin iceriginin akil ve o zamanki toplumsal
durum 1s181nda tenkidine yénelik oldugu unutul-
mamalidir.

Peki, onceki tarihgileri bu sekilde elestiren ibn
Haldun'un sundugu alternatif nedir? O, tarihin
mevzuunun beseri umran, yani siyasi, iktisadi vs.
yoOnleriyle biitiin bir toplum hayati oldugunu séy-
ler. Onun ifadesiyle umran, “farkli durumlarda
kendine mahsus tabiatlari olan bir yapidir.” Bagka
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bir ifadeyle tiim toplumsal, iktisadji, kiilttirel ve si-
yasi durumlar yahut olaylarin kendilerine mahsus
tabiatlar1 vardir. Ancak buradaki “tabiatlar” teri-
minin medlaliini, ibn Haldun'un asrindaki ilmi
anlayisa gore tespit etmeliyiz. Bugiin arastirmaci-
lar, miitercimler ve biz kelamcilar “tabiatlar” teri-
mini “toplumsal kanunlar” seklinde terciime et-
mekteyiz. Fakat bugiin fizik, matematik veya fen
bilimlerinde anladigimiz manada bir “kanun” fik-
ri o donemde mevcut degildi. “Tabiatlar”, o do-
nemde Aristo gelenegi cercevesinde anlasilmak-
taydi. Aristo’ya gore her seyin hususi bir tabiati
vardl. Mesela atesin tabiati yakmak, buzun tabiati
sogutmak, ekmegin tabiati doyurmakti. Tabii ki
burada sebeplilik anlami var; yani yakmanin se-
bebi atestir, ama bu da bugtin anladigimiz mana-
da bir sebeplilik degildir. Her seyin kendine mah-
sus bir tabiatinin olmasi, daha ziyade “falanca ki-
sinin mizac1 budur”, “bir Balkanlinin mizaci su-
dur” derken kastettigimiz hususiyete benzer. Do-
layisiyla herhangi bir kavrami ilmi bir arastirma
cercevesinde incelerken, onu tedaviilde oldugu
baglamdan soyutlayamayiz. ibn Haldun s6z ko-
nusu oldugunda, “tabiatlar” Aristo fikriyati1 icinde
disiintilmelidir. Ayni sekilde toplum ve umran ile
toplumsal olaylar ve olgular da kendilerine mah-
sus tabiatlara sahiptir.

Madem yOnetim, siyaset, egitim, iktisat ve diger
tarihi olaylar gibi hayatta karsilasilan her seyin
kendine mahsus bir tabiat1 vardir, o zaman bir ta-
rih¢inin bu tabiatlar1 bilmesi gerekir ki, onlarin ta-
rihini tabiatlarina uygun sekilde yazabilsin. Bunu
sadece rivayet ederek degil, tabii Ol¢iitlere yani
onlarin umran ve beseri hayat icinde tasidiklari
cevherlerine riayet ederek yapsin. Mesela Ibn Hal-
dun, eski tarihgilerin —zannedersem- Iskender’in
ordusunun alt1 yiiz bin veya yedi yiiz bin kisiden
olustugunu séylemelerini elestirir ve bunun ma-
kul olmadigini séyler. Béyle bir ordunun nasil
beslenecegini, nerede konaklayacagini, bir bolge-
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den digerine intikal etmesinin miimkiin olup ol-
madigim sorgular. Yani alt1 yiiz bin rakami, o za-
man mevcut olmayan birtakim hususiyetler ge-
rektiren miibalagali bir rakamdir. Dolayisiyla ta-
rih¢inin toplumsal, iktisadi, cografi vd. sartlara
uygun bir sekilde hiikiim vermesi gerekir.

Su halde bu tabiatlar nerede bulunur? Tarih¢i on-
lardan nasil istifade eder? Ibn Haldun, umranin
tabiatlarinin héalen topluca bilinmedigini, ancak
kendisinin bu konuda bir Mukaddime telif edece-
gini soyler. Bu tabiatlari, tarihcilerin duyduklar
veya topladiklar1 haberleri tenkit etmede kullana-
caklar 6lciitleri olusturmasi ve miimkiin olanla
olmayanin birbirinden ayrilmasi icin agiklayaca-
gini ifade eder. Boylece tarihi bilgi, umranin tabi-
atlariyla insicaml hale gelecek ve bagkasindan
nakledilen efsaneden (ustiira, history) ¢ikip bir
ilim haline doéniisecektir. Gordiigiiniiz gibi o, tari-
hi bilgiyi halk arasinda rivayet edilmek suretiyle
gelisigiizel serdedilen bir halden c¢ikararak, kiyasa,
tecriibeye ve belirli kanunlara tabi olan ilmi bir
bilgiye intikal ettirmis oluyor.

Umran, yerkiire bakimindan genellikle iki kisma
ayrilir: Mamar ve magmir; yani yeryiizii ve deniz-
ler. Yeryiizii, bir araya gelerek calismak suretiyle
kendisini imar eden/yapilar olusturan insanlarin
bulundugu yerdir. iste bu umran ilmi, daha sonra
Avrupada Durkheim, Comte ve digerleri tarafin-
dan sosyoloji diye adlandirilacaktir. Ancak bu, on-
larin kastettigi gibi yalnizca sosyolojiden ibaret ol-
mayip, kendilerine mahsus yasantilara sahip be-
lirli kavimleri inceleyen ve antropoloji diye adlan-
dirilan ilmi de kapsamaktadir. Dolayisiyla top-
lumla ilgili yapilacak eski-yeni her tiirlii ¢alisma
—secilen toplumun hangisi olacagi, devlet halinde
tesekkiil etmis olup olmamasi dikkate alinmaksi-
zin- aslinda umran hakkinda yapilmis ¢calismalar
olacaktir. Oyleyse umran ilmi, beseri toplumu bir
biitiin olarak incelemenin adidur.
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Gortiyorsunuz ki, bu konusmanin bashginda ifa-
de edilen “Ibn Haldun”, “tarih” ve “toplum” keli-
meleri birbirinden ayrilmayacak derecede yakin
irtibatlidir. Iste Ibn Haldun bu yaklagimlarin, yani
sosyolojik ve antropolojik calisma sahalarinin,
ozellikle de toplumla iliskilendirilmis tarih yazici-
ligiin 6nciistidiir. Bu, tarihle antropolojiyi birles-
tiren Fransadaki cagdas Annales ekoliniin de
yaklasimidir.

Simdi isterseniz Ibn Haldun'un getirdigi bu yenili-
ge, yani toplumsal olgular hakkinda ortaya koydu-
gu kanunlara, daha dogru bir ifadeyle tabiatlara
bazi 6rnekler verelim. Fas'ta yasayan biri olarak
onun zamaninda toplum, birbiriyle savas ve reka-
bet halindeki kabilelere boéliinmiistii. Herkesin
kabilesine taassup derecesinde bagl oldugu o za-
manki toplumda, asabiye en bariz olgulardan bi-
riydi. ibn Haldun, igerisinde yasadigi bu son dere-
ce yaygin toplumsal olguyu mercek altina aldi ve
asabiyenin, hakiki degil vehmi bir sey oldugunu
soyledigi “nesep”ten baslayarak nasil olustugunu
izah etti. Ona gore ilk basta nesebe duyulan inang
etrafinda olusan dayanisma zamanla biytiyerek
aileye, aileden kiiciik bir kabileye, kiiciik kabile-
den biiyiik kabileye ve nihayet kabileler arasz itti-
faklara sirayet eder. Dolayisiyla kabile, asabiyenin
yani baskasina karsi1 dayanisma ve yardimlagma-
nin ¢ekirdegini olusturur.

Ancak sirasiyla fertler, aileler, kabileler ve kabileler
arasl ittifaklar yoluyla olusturulan terkibin, bu ha-
liyle tarihte bir yeri yoktur. Bariz bir tesiri bulun-
madigl icin tarih onunla ilgilenmez. Fakat ne za-
man ki, kabile belirli bir hedef dogrultusunda veya
tabiatinin gerektirdigi sekilde davranir, o zaman
asabiye onu hakimiyete (miilk) gotiiriir. Yani bu
kabile biiyiiyiip saglam bir dayanismaya kavustu-
gu zaman kendi giiclinii hisseder ve daha dnce sa-
hip olmadig bir bilince ve gayeye erisir: “Ni¢in
miilkii elimize almiyoruz?” Boylece bir devlet ku-
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rarak diger kabileler hatta yerlesik toplum {iizerin-
de hakimiyet tesis etmek iizere gocebe kabile top-
lumu vasfindan uzaklasir. Toplum veya kabile, Ibn
Haldun’un deyimiyle “bedavetin sertliginden ha-
déretin inceligine” doniisiir, bir zamanlar ¢adirlar-
da yasarken simdi aktif siyasi gii¢ haline gelir.
Egemen devlet zayiflar zayiflamaz giic kazanan
bu kabile ona saldirir ve hakimiyeti eline gecirir.
Ayni sirada bedevi hayatin katihgindan sehirli ha-
yatin inceligine doniisiim devam eder. Basit bir
aile 6nce maddi gii¢ kazanmis, daha sonra asabi-
ye duygusu sayesinde biiyiik bir devlete doniis-
mistiir artik. Ancak devlet merhalesine girilir gi-
rilmez yeni bir doniisiim baslayacaktir.

Artik kabile temeddiin etmistir, 6nceki devletin
bakiyesi saraylarda yasamaya baslar. Yeni yetisen
sairler devlet baskanina methiyeler diizmek icgin
siraya girerler. Maiyeti gittikce genisleyen devlet
baskaninin etrafinda makam-mevki elde etmek
icin firsat kollayan bir ziimre olusur. Devletin bas-
langicta sahip oldugundan tamamen farkl bir or-
du ortaya cikar. ilk ordu aile fertlerinden miite-
sekkilken, yeni ordu parayla kiralanan profesyo-
nel askerlerden olusmaktadir. Kabile reisi olan zat
da bu degisimden nasibini alir. Onceleri yalmzca
manevi bir otoriteye sahip, herkesin yanina rahat-
ca girip cikabildigi basit bir aile reisi olan bu kisi,
etrafi askerlerle cevrili bir miistebite doniisiir.
Prestiji (mecd) ailesi veya kabile fertlerinde degil
yalnizca kendisinde toplar. Insanlarin yasantila-
rinda, ticari hayatta, orduda kisacasi hayatin tiim
vechelerinde biiylik bir déniisiim yasanir. Devlet
en gec Ui¢ nesil icinde (devlet baskani, oglu veya
torunu) prestijini en yliksek seviyeye cikarir.

Demek ki, devletin ve insanlarin tabiatinda bir de-
gisme s6z konusudur. Zamanla devlet baskanina
karsi cikiglar, muhalefetler ve devrimler meydana
gelir. Devlet gittikce zayiflayarak cokiis siirecine
girer, ta ki yeni bir bedevi kabile gelsin ve hakimi-

yet sirasini alsin. Iste tarih béyle devri bir gorii-
niim arz eder. Burada tarih ve toplum ibn Hal-
dun’un nazarinda i¢ ice gecmis haldedir.

Peki Ibn Haldun, size 6zet olarak aktardigim bu
goriislere nasil ulasmisti? O, bu goriislere 6ncelik-
le Emeviler, Abbasiler ve sonraki donem Islam ta-
rihinden yola ¢ikarak ulasti. Yani tarihin kendi
icindeki bu devri gelisim onun i¢in zaten belirgin-
di. Bunun yani sira Fas, Tunus, Cezayir ve diger se-
hirlerdeki kisisel miisahede ve tecriibeleri, teorisi-
ni sekillendirmesinde etkili olmustur.

Umran ilmi 6ncelikle tarihi haberlerin temyiz edi-
lebilmesi icin bir 6l¢ii olmas1 amaciyla sunulmus-
tur. Ibn Haldun bu 6l¢iiyii ortaya koyarken tarih
ve topluma basvurmustur. Ona gore gecmisle
simdiki zaman arasinda diyalektik bir iliski s6z
konusudur. “Ge¢misle gelecek, suyun suya benze-
digi gibi birbirine benzer” seklindeki meshur ifa-
desi, bu iliskiyi agiklamaktadir. Gokten yagan yag-
mur 6nce nehre akmakta, daha sonra buharlasa-
rak tekrar su haline donmektedir.

Simdi yeni bir soruya gecelim. ibn Haldun’un kay-
naklar1 nelerdi? Teorisini gelistirirken hangi kay-
naklardan faydalanmisti? Kuskusuz kendisinden
once rivayet usuliiyle yazilmis tarih kitaplar1 mev-
cuttu. Ancak teorisi acgisindan faydalanabilecegi
bir eser ondan 6nce ne Yunan, ne Arap, ne Fars
kiiltirtinde, ne de baska bir cografyada yazilmisti.
O zaman s0z konusu teorisini nasil inga etmisti?
Kanaatimce onun baglica kaynag, bizzat yasadigi
hayat tecriibesidir. Simdi hayatindan kisa kesitler
sunmak suretiyle bu melekenin kendisinde nasil
gelistigini gostermeye calisacagim.
Mukaddime’nin muhtevasin1 yukarida kisaca
ozetlemeye gayret ettim. Ancak onun et-Ta‘rif bi
ibn Haldun ve rihletiihii garben ve sarken isimli
bir baska eseri daha vardir. Bu eser, bizzat kaleme
aldig1 bir otobiyografi olup konumuzun baslica
kaynag durumundadir. Ibn Haldun bu otobiyog-
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rafisinde, kendisinin Hadramevtli bir Arap kabile-
sinden geldigini belirtir. Atalar1 Endiiliisli olmak-
la beraber, Endiiliis’iin diismesinden sonra Tu-
nus’a gelmiglerdir. ibn Haldun'un kendisini, aile-
sini, hocalarini, seyahatlerini ve fikri gelisimini
anlattigl bu eserini {i¢ boliimde 6zetleyebiliriz.
Oncelikle o, Tunus’ta oldukca saygin bir aile igin-
de yetismistir, bir baska ifadeyle ailesi Endiiliis
toplumunda oldugu gibi Tunus toplumunda da
o6nemli bir mevki sahibidir. Ancak onun Tunus'’ta
kaldig siire yalnizca 18 senedir. Orada Arap dili,
Kur'an-1 Kerim, kelam ilmi (6zellikle Fahreddin
Razi’'nin el-Muhassal'ini) tahsil etmis, kisa bir
miiddet felsefeyle ilgilenmis, bugiinkii tabirle soy-
leyecek olursak lisansini tamamladiktan sonra 18
yasinda oradan ayrilmistir. Okuryazar ve zeki bir
geng olarak Tunus’tan ayrilan ibn Haldun Mem-
liikkler’e gitmis, daha sonra katip olarak Cezayir ve
Tunus’ta gérevlendirilmis, béylece biiyiik hiikiim-
dar ve idarecilerin maiyeti icine girmistir. Fas ve
Tunus tecriibelerinde 6grendigi ilk sey katiplik ve
siyaset meslegidir. Diger taraftan tarih calismala-
rini siirdiiren ibn Haldun, adeta tarihe dair oku-
duklarini siyasette bilfiil tecriibe etmistir. Cezayir,
Fas ve kisa da olsa Girnata'da kaldig, bilfiil siya-
setle ugrasmanin yaninda tarih calismalarimi da
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slirdiirdiigii bu siire toplam 18 senedir. Artik biz-
zat yasadig1 seylerden yola cikarak gecmisin tari-
hini yazmak isteyen ibn Haldun, tarih ¢alismala-
rina hiz vermis ve eserini yazmak iizere Cezayir’in
glineyinde bir sehre ¢ekilmistir. Kitabina dogru-
dan tarihle baslamak yerine, 6énceki tarihcilerin
eksik yonlerini elestiren bir girisle baslamis, fakat
yazdikca fikirler birbirini takip etmis ve basta
planlamamasina ragmen cok kisa bir siirede, ade-
ta bir ilham almig¢asina Mukaddime'’yi yazmistir.
Ardindan, daha 6nce hakkinda pek ¢alisma yapil-
mamuis olan Kuzey Afrika'nin ve Berberi kabilele-
rin umumi tarihini yazmaya koyulmustur.

ibn Haldun daha sonra doguya, Kahire'ye gitmis-
tir. Omriiniin kalan 25 senesini Kahire'de gegiren
Ibn Haldun'un bu siire iginde bir alim, sair ve Ma-
liki fakihi olarak sohreti etrafta duyulmustu. Ora-
da sayg1 gormiis, kadilik vazifelerine ve baska go-
revlere getirilmistir. Masrik’ta olmasini firsat bilen
ibn Haldun, bu sefer Dogu diinyasinin tarihini
yazmaya baslamistir. Bir taraftan Mesrik’'in tarihi-
ni yazarken diger taraftan Mukaddime {izerinde
ilave, cikarma ve genisletmelerde bulunmustur.
Hatta vefatindan birka¢ hafta éncesine kadar bu
ameliyeyi devam ettirmistir, ta ki eser bugiin eli-
mizdeki halini alana kadar.



